Догматика 2000

I. Учение о Боге.

   
А. Познание  Бога, учение об откровении (Бабий Р.)   

Природа откровения

Человек конечен, а Бог  бесконечен, поэтому для познания Бога необходимо Божье откровение человеку. Под этим мы подразумеваем такое Божье самораскрытие, при котором  человек может познавать его и общаться с Ним. Существует два основных вида откровения. С одной стороны, общее откровение – послание Божье, обращенное всем людям, во все времена и повсюду. С другой стороны, особое откровение – особые Божие сообщения и проявления, которые теперь доступны только при обращении к тем или иным книгам Священного Писания.

                                      Общее откровение

Традиционно общее откровение относится к трем  сферам: природе, истории и характеру человека.

 Общим оно является в двух смыслах: в смысле своей всеобщей доступности (оно доступно всем людям во все времена) и в смысле содержания послания (оно менее конкретно, чем особое откровение).

Природа

В самом Писании говорится о возможности познания Бога через устройство сотворенного физического мира. Псалмопевец говорит «Небеса проповедуют славу Божью» (Пс.18:2), Павел тоже пишет: «Ибо невидимое Его вечная сила и Божество, от создания мира чрез рассмотрение творений видимы, так что они безответны» (Рим!:20). В этих и во многих других текстах Священного Писания, говорится, что Бог оставил о Себе свидетельство в том мире, который Он сотворил.

История

Бог работает в мире и продвигается при этом к достижению определенных целей. Мы можем обнаружить направление Его действий в событиях, которые происходят в рамках истории. Правда, история менее доступна для наблюдения, чем природа. Здесь нужно обращаться к историческим документам. Как проявлением Божьего откровения в истории, часто приводят пример сохранения народа Израиля. Этот маленький народ выжил после многих веков, проведенных, в основном, в неприятельском окружении, в обстановке сильнейшей враждебности.

Характер человека

Иногда общее Божье откровение усматривается в физическом устройстве и умственных способностях человека. Однако яснее всего личность Бога и Его действие видны в нравственных и духовных качествах человека. Люди способны на нравственные суждения, то есть на суждения о том, что хорошо и правильно, а что дурно и не правильно. Мы часто сознаем, что обязаны сделать ту или иную вещь, независимо от того, выгодно это нам или нет, и что другие имеют право делать то, что нам лично может и не нравится. Это подчеркивает существования нравственного импульса, или нравственного сознания. Общее откровение также усматривается в религиозной природе человека. Во всех культурах, всегда и повсюду, люди верили в существование реальности более высокое, чем они сами, даже более высокое, чем весь человеческий род. 

                                                    Особое откровение

Под особым откровением мы подразумеваем Божье самопроявление, раскрывающее Его конкретным людям в определенных местах и дающее этим людям возможность вступить с Ним в искупительные отношения. Это откровение стало нужным, после того как человек потерял те отношения любви и расположения, Которые он имел с Богом до грехопадения. Для восстановления условий общения с Богом человеку стало необходимо полнее познать Его. Это познание должно превосходить познание, получаемое из первоначального или общего откровения,  по прежнему доступного человеку, ибо теперь к природным ограничениям, связанным с конечностью человека, добавились также и нравственные ограничения  человеческой  греховности. Посредством Св. Писания Бог преодолевает барьер нашей умственной, нравственной и духовной ограниченности, давая знать о Своем неизменном желании спасти нас. Во всей Библии, как в Ветхом, так и в Новом Заветах, Он особым образом открыл Себя нам, не оставляя никаких сомнений относительно Своего характера, суть которого – любовь. В начале Бог открывал Себя через пророков, затем в личности Иисуса Христа было дано Его высшее откровение.

Б. Сохранение откровения, понятие о богодухновенности (И. Баранов).

Можем ли мы, что ни будь знать о Боге? Человек сам по себе не может знать Бога, мы познаем Бога только в той степени в которой Он Сам нам открывается нам. Откровение – самораскрытие Бога, дающее человеку возможность познать Его и общаться с Ним. 

1. Общее откровение – дано для всех, повсюду, Всегда.

2. Специальное откровение – данное отдельным людям, дано в конкретной исторической ситуации и в определенном месте.

Общее откровение.

Три области Общего Божественного откровения:

1. Природа – самое яркое проявления Божественного откровения Пс. 18:2; Рим. 1:20 

2. История- менее очевидное откровение Бога, потому что история субъективна (каждый интерпретирует и толкует ее по-своему).

3. Внутренний мир человека 

· Нравственность, способность человека различать добро и зло, что свидетель-ствует о Божьем откровении.

· Религиозный аспект – у каждого народа есть своя религия, свидетельство о Боге.

Дает ли Общее откровение истинного знания о Боге?

Натур богословие, – основанное на природе. Ярким представителем натур богословия – Фома Аквинский. Сторонники натур богословия убеждены, что мы можем независимо от Библии на основании общего откровения познать Бога.
Предпосылки натур богословия.

1. Бог присутствует в своем творении и в человеке в частности. Рим. 1:19

2. Способность человека к изучению,  пониманию и истолкованию истины.

3. В основе натур богословия лежит человеческий разум и сам человек.

Фома Аквинский предложил пять космологических доказательств натур богословия. В основе всех его доказательств лежит закон корреляции (причины и следствия). Одним из пунктов доказательства является движение. Он говорит, все что движется, движется чем-то и должна быть обязательно какая-то первопричина, которая не движется, но движет все.

Существует также телеологических (TELIOS – порядок) доказательств основанных на целесообразности, и упорядочности этого мира.

Критика натур богословия.

Философская критика

Богословская критика – была разработана Карлом Бартом, который утверждал, что общего откровения не существует, единственное откровения не существует, единственное откровение, на основании которого можно познать истинного Бога – это откровение через Иисуса Христа.  Рим. 1:19; 2:14-16; Пс. 18 Деян. 17:22-31 

Адвентисты считают: Общее откровение – есть оно реально, но оно искажено грехом. Природа, 

несет на себе печать греха, и поэтому общее откровение не может дать нам полное, истинное представление о Боге. Поэтому одного общего откровения не достаточно, чтобы иметь истинного представление о Боге. 

 
На общее откровение надо смотреть сквозь призму специального откровения Библии.

Особое Божие откровение.

 Особое Божие откровение это самораскрытие Бога, конкретным людям в определенные времена, в определенном месте дающее людям возможность вступать с ним в искупительные отношения.

Особое Божие откровение необходимо:

1. Недостаточность общего откровения после грехопадения.

2. Греховность самого человека грех извратил человеческое сознание.

Характеристики особого откровения.

1. Личный характер (открытие определенным людям - Моисею, Ною, Еноху). Библия – это собрание опытов, откровений Бога людям.

2. Человеческий характер особого откровения – Бог открывается людям в человеческой форме: человеческий язык, мышление, для того чтобы человеку было доступно божественное откровение.

3. Аналогичный характер особого откровения – когда мы говорим о Боге, о Его характере, качествах проявлениях, то мы знаем, что есть аналогия с человеком, но существует разница в степени в мере. Пример: любовь человека и любовь Бога они похожи, это одно и тоже, но и различны. Любовь Бога бескорыстна, бесконечна, безмерна, всеобъемлюща. Любовь человека, эгоистична, временна, однонаправленная.

Формы выражения особого откровения.

1. Исторические события – имеется в виду конкретные исторические события: Призвание Авраама, Вавилонское пленение.

2. Дар пророчества – Бог избрал конкретных людей для передачи своей воли. Пророки постоянно подчеркивают то, что это слова Божии. Иер. 18:1 Библия – проявление дара пророчества.  

3. Боговоплощение – наивысшее проявление особого откровения, когда Сам Бог во Христе Иисусе явился людям. Ин. 14:9.

Размышляя о Библии, как о форме откровения,  многие впадают в крайность: Одни считают, что Библия не больше чем книга, литературный памятник. Другие считают, что каждое слово Библии, это особое откровение. Адвентисты Седьмого дня верят, что нет необходимости противопоставлять одно другому. С одной стороны, Библия информативна и дошла до нас через века, с другой стороны, она  предоставляет личный опыт с Богом.

Священное Писание, как откровение.

1. Оно прогрессивно. Последующее говорит о том, что было открыто ранее. Не противореча тому что, было открыто прежде.

2. Божье откровение это процесс.

3. Особое откровение, искупительное. Общее откровение не спасительно, а информативно. Особое откровение, направляет к Спасителю.

Богодухновенность (инспирация).

Это сверхъестественное  влияние Святого Духа на авторов Священного Писания, которое наделяет их способностью получать и передавать Божью весть, и которая делает написанное ими Словом Божьим.

Факт Богодухновенности.

1. В Библии как, само собой, разумеется, провозглашается факт Богодухновенности. 

2. Христос постоянно цитирует слова Торы и пророков, тем самым, подчеркивая ее Богодухновенность.

3. Источником, автором и вдохновителем Библии является Бог и это Его слово к нам.

Теории Богодухновенности.

1. Теория интуиции – Богодухновенность есть наивысшая форма интуиции, способность проникать в суть вещей. Божественное влияние исключается. Библия – литературный памятник.

2. Теория просветления – влияние Святого Духа выражается в усилении обычных человеческих способностей, понимания высших истин. Эта способность дана каждому.

3. Динамическая теория – подчеркивает сочитания Божественного и человеческого фактора в процессе Богодухновенности и написания Библии. Святой Дух направляет автора Библии или пророка к требуемым мыслям, а дальше человек выражает мысли своим языком присущим ему.

4. Вербальная теория – влияние Духа выходит за рамки руководства мыслью и распространя-ется на выбор слов. Каждое слово – это Слово Бога.

5. Надиктованная теория – Бог буквально диктует слова, которые человек лишь механически записывает.

Непогрешимость Слова Божьего.


Понятие непогрешимости возникло в 19 веке в результате споров, о Богодухновенности Библии, между либералами и консерваторами.

Есть ли в Библии ошибки или противоречия? Сравни!

1. Матфея 26:34,69 с Марка 14:66-72 

2. Числа 25:9 и 1 Парал. 10:8

3. 1 Цар. 17гл и 2 Цар.21:19

4. 4 Цар. 24:8 и 2 Пар. 36:9

Представители консервативного крыла видят в этом ошибки переписчиков, но заглянув в Хибрайку и Греческий Новый Завет понимаешь, как скрупулезно относились к переписи Библии переписчики. 

Концепция непогрешимости.

1. Абсолютная непогрешимость – каждое слово в Библии, истина последней инстанции.

2. Ограниченная непогрешимость – непогрешима только в вопросах спасения.

3. Непогрешимость целей – основная цель, это спасение, и дотех пор пока эта цель выполняется, Библия непогрешима.

4. Концепция Карла Барта – Библия не откровение Бога, а просто древняя книга.

Адвентисты верят, что само понятие непогрешимости – не библейское понятие, т.к. понимание греха относится только к поведению человека по отношению к Богу. Мы не используем понятия непогрешимости по отношению к Библии, но мы не можем рассчитывать на АБСОЛЮТНОЕ совершенство Библии, поскольку это союз Божественного и человеческого. При этом мы не согласны с позицией вербальной инспирации и непогрешимости, потому что мы не можем объяснить следующее: а) Разночтения в рукописях, б) Различие в языках и языковые особенности каждого перевода, в) Разные стили написания Библии, г) научные и исторические неточности, содержащиеся в Библии.

Авторитет Библии.

Существует ли такая организация, или личность, или документ, которые предписывают,  как и во что верить? 

Библия – утвержденная авторитетом Бога и будучи выражением Его воли, в отношении нас, имеет право определять во что нам верить и как поступать.

Каким образом Библия становится авторитетом для нас и кто наделяет ее этим правом?

1. Каждый верующий, наделяет Библию авторитетом.

2. Авторитет - потому что церковь, объявляет ее таковой.

3. Дух Святой дает человеку уверенность в истинности сказанного в Библии и предает ей авторитет. Тот же Дух, который вдохновлял авторов, сегодня говорит с нами. Авторитет Библии подтверждает ее Божественное происхождение.

Первые две точки зрения разделяют католики и православные, третья – взгляд адвентиской церкви.

Роль Святого Духа

1. Учить нас  тому, чему учил Христос. Ин. 14:26

2.  Свидетельствовать о Иисусе. Ин. 15:26,27.

3. Обличать человека. Ин. 16:8

4. Наставлять на всякую истину. Ин.13

Соотношение придания и Библии.

Придания – труды отцов церкви, постановления соборов.

В православии придания стоят выше Библии, Библия – часть придания.

В Кол. 2:6-8 используется слово придания в положительном и отрицательном смысле.

Мы считаем, что придания отцов не имеют авторитета Библии потому что сами они на это они не претендовали, их труды являются лишь комментарием к Библии, зачастую противоречащих друг другу. Поэтому в расхождениях Библии и придания мы придерживаемся Библии.

В. Природа классификация свойств и Божиих (С. Рягузов).
Говоря о свойствах Бога, мы имеем в виду качества, составляющие то, что Он Собой представляет. Именно в них детально раскрывается Его природа. Мы не имеем в виду Его дела, такие как творение, водительство и хранение, или же соответствующие этим делам Его роли — Творца, Наставника, Хранителя.
Свойства — это качества всего Божества. Их не следует путать с особенностями, которые в строгом смысле слова указывают на отличительные черты каждого лица Троицы. Особенности — это функции (в целом), поведение (в более конкретном смысле) и дела (в самом конкретном смысле) каждой из ипостасей Божества.
Свойства Бога — неизменные характеристики. Они не могут быть по​лучены или утеряны. Они — внутренние характеристики. Святость, напри​мер, — не свойство (неизменная отличительная характеристика) Адама, но свойство Бога. Божьи свойства внутренне присущи самой Его природе.
Понимание нами Бога, без сомнения, проходит через фильтр нашего восприятия, но Его свойства не могут быть проекцией нашего представле​ния о Нем. Это объективные характеристики Его природы. В любом месте Библии при описании Его свойств с очевидностью явствует, что они — часть самой Его природы. Автор может выражать свое понимание этих свойств, тем не менее сами свойства и их истолкование автором — совершенно разные вещи.
Свойства неотделимы от бытия и сущности Бога. В прошлом многие богословы рассматривали свойства как нечто соответствующее или, по крайней мере, сопутствующее сущности или бытию. Во многих случаях представление основывалось на Аристотелевой идее о субстанции и акци​денции. Другие богословские учения впадали в противоположную край​ность, практически отрицая, что у Бога есть сущность. В этом случае свойства представляются как набор определенных качеств. Они мыслятся как разнородные части Божьего существа. Но гораздо разумнее представ​лять свойства Бога как Его природу, а не как набор разрозненных частей или как нечто дополняющее Его сущность. Таким образом, Бог — это Его любовь, святость и сила. Но это всего лишь разные взгляды на единое существо — Бога. Бог очень сложен, и все эти представления — просто-на​просто попытки разглядеть различные объективные стороны Его существа.
Когда мы говорим о непостижимости Бога, мы не имеем в виду, что это неведомое существо или сущность, не имеющая свойств. Мы имеем в виду, что мы не знаем полностью и исчерпывающе Его качеств и характеристик. Мы знаем Бога только в той мере, в какой Он раскрыл Себя. Но хотя Его самораскрытие, без сомнения, абсолютно точно и полностью соответствует Его природе, для нас оно не может быть исчерпывающим откровением. Более того, мы полностью не понимаем и не можем знать то, что Он раскрыл нам о Себе. Таким образом, в отношении Бога есть и всегда будет опреде​ленная тайна.
Классификация свойств
1. В попытках познания Бога предлагаются разные системы классифи​кации Его свойств. Одна из них, которой придерживаются прежде всего богословы-реформаты, заключается в выделении сообщаемых и несообща​емых свойств. Сообщаемые свойства Бога — те, которые хотя бы частично можно обнаружить в сотворенном Им человеке. Например, любовь, беско​нечную в Боге, можно в определенной мере увидеть и в человеке. Даже всемогущество в какой-то степени присуще человеку — ведь он имеет оп​ределенную власть над природой. С другой стороны, несообщаемые свойст​ва — те, в которых нет соответствия с человеческими существами. При​мер — вездесущность. Бог есть всегда, повсюду и одновременно. Даже если у человека есть реактивный самолет или ракета, он не может быть одно​временно в разных местах.
2. Вторая пара категорий — имманентные, или непереходные, и эманентные, или переходные качества. Первое относится к тому, что составляет Божью природу. Пример тому — Его духовность. Эманентные, или пере​ходные, свойства — те, которые происходят из Божьей природы, но дейст​вуют вне ее и оказывают воздействие на творение. Божья милость — пере​ходное свойство. Не имеет смысла говорить о Божьей милости без сотворен​ных существ, которым Он эту милость выказывает.
3. С предыдущей классификацией тесно связан вопрос о различении между абсолютными и относительными характеристиками. Абсолютные        свойства Бога — те, которые Он несет в Себе. Он всегда обладал этими чертами, независимо от целей Его творения. С другой стороны, относитель​ные свойства проявляются через Его отношение к другим субъектам и неодушевленным предметам. Бесконечность — абсолютное свойство, веч​ность и вездесущность — относительные свойства, устанавливающие взаимосвязь Его бесконечной природы с конечными объектами Его творения. Проблема такой классификации связана со статусом этих относительных свойств до Божьего творения. Разве их не было у Бога до творения, и не претерпела ли с тех пор божественная природа какого-то изменения? Или же эти божественные свойства представляют собой лишь применение абсо​лютных свойств в определенных ситуациях?
4. Последняя группа — естественные и нравственные свойства. Нравст​венные свойства — те, которые применительно к человеку связаны с поня​тием правильного (в противоположность неправильному). Примеры — свя​тость, любовь, милость и верность. Естественные свойства — черты Бога, не относящиеся к сфере морали, такие как Его знание и сила. Это послед​нее деление иногда вызывает возражения на том основании, что нравствен​ные свойства столь же «естественны», как и естественные, в том смысле, что они представляют собой неотъемлемую часть Божьей природы.

«В начале было СЛОВО»

Свойства  Бога. Библейские писатели проливают дополнительный свет на сущность Бога, свидетельствуя о Его божественных свойствах.

Бог обладает некоторыми лишь Ему присущими свойствами, которые не передаются сотворенным существам и характеризуют Его Божественное естество. Бог обладает незаимствованной ни от кого жизнью, ибо Он имеет «жизнь в Самом Себе» (Ин. 5:26). Он независим в Своей воле (Еф. 1:5) и власти (Пс. 114:3). Он вездесущ, знает все (Иов 37:16; Пс. 138:1-18; 146:5; 1Ин. 3:20) и, будучи Альфой и Омегой (Откр. 1:8), знает конец от начала (Ис.46:9-11).
Бог вездесущ (Пс. 138:7-12; Евр. 4:13). Он находится над всем пространством Вселенной и полностью присутствует в каждой его части. Он вечен (Пс. 89:2;Откр. 1:8), существует вне пределов времени, однако полностью присутствует в каждый момент времени.
Бог всесилен, всемогущ, и, так как для Него нет ничего невозможного, мы можем быть уверенными, что Он осуществляет все Свои намерения (Дан.4:17,25,35; Мт. 19:26; Откр. 19:6). Он постоянен и неизменяем, потому что совершен. Он говорит: «Я – Господь, Я не изменяюсь» (Мал.3:6; см. Пс.32:11; Иак. 1:17). Эти свойства присущи только Богу. Другими Своими качествами Бог в своей любви делится с нами. К таковым относится любовь (Рим. 5:8), благость (Рим. 3:24), милость (Пс. 144:9), терпение (2Петра 3:15), святость (Пс. 98:9), праведность (Езд. 9:15; Ин. 17:25), справедливость (Откр. 22:12) и правдивость (1Ин.5:20).. Эти дары приходят только с Самим Подателем.

ВЗАИМОДЕЙСТВИЕ ЛИЧНОСТЕЙ БОЖЕСТВА

Един ли Бог? Кто же тогда Христос и Святой  Дух?
Бог един. В противоположность язычникам, окружающим Израиль, этот народ верил в одного Бога (Втор. 4:35; 6:4; Исх. 45:5; Зах. 14:9). Понятие о единобожии подчеркивается также и в Новом Завете (Мк. 12:29-32;Ин.17:3;1Кор. 8:;_:; Еф. 4:4-6; 1Тим. 2:5). Это монотеистическое акцентирование не противоречит христианскому понятию о Триедином Боге или Троице – Отце, Сыне, Святом Духе. Оно лишь подтверждает, что пантеона богов не существует.
Триединство в Божестве. Хотя в Ветхом Завете нет точного указания на Триединство Бога, все же косвенные намеки на то, что Божество состоит не из одной Личности, имеются. Иногда писатели Библии передают прямую речь Создателя, используя местоимения множественного числа, как например: «Сотворим человека по образу Нашему» (Быт. 1:26); «Вот, Адам стал как один из Нас» (Быт. 3:22); «Сойдем же»(Быт. 11:7). Иногда Ангел Господень отождествляется с Богом. Явившись Моисею, Ангел Господень сказал: «Я Бог отца твоего, Бог Авраама, Бог Исаака и Бог Иакова»(Исх. 3:6)

В разных местах Св. Писания о Духе Божьем и Боге говорится как о разных Личностях. В истории творения «Дух Божий носился над водою»(Быт. 1:2). Некоторые тексты говорят не просто о Духе, но об участии Третьей Личности Божества в Божьем деле спасения: «И ныне послал Меня (Сына Божьего) Господь (Бог Отец) и Дух Его (Святой Дух» (Ис. 48:16). «Я (Отец) положу Дух Мой на Него (Мессию), и возвестит народам суд» (Ис. 42:1).
Взаимоотношения Личностей Божества. Первое пришествие Христа открывает нам истину о Триедином Боге гораздо яснее. Евангелие от Иоанна показывает, что Божество – это единство трех взаимовечных Личностей: Бога Отца, Бога Сына и Бога Духа Святого. Они имеют уникальные и таинственные взаимоотношения.
Бог милости. Ни один грешный человек никогда не видел Бога(Исх.33:20).У нас нет изображения Его лица. Бог проявил Свой характер посредством милостивых дел и описал его Моисею  «И прошел Господь пред лицем его и возгласил: Господь, Господь, Бог человеколюбивый и милосердый, долготерпеливый и многомилостивый и истинный., 
сохраняющий [правду и являющий] милость в тысячи родов, прощающий вину и преступление и грех, но не оставляющий без наказания, наказывающий вину отцов в детях и в детях детей до третьего и четвертого рода» (Исх. 34:6-7; ср. с Евр.10:26-27). Однако милость – это не слепое прощение, она руководствуется принципом справедливости. Отвергающий эту милость пожинает Его наказание за беззаконие.

На Синае Бог выразил свое желание быть другом Израилю, быть вместе с этим народом. Он сказал Моисею: «И устроят они Мне святилище, и буду обитать посреди их» (Исх. 25:8). Поскольку святилище было местом обитания Бога, оно стало центром религиозного служения в Израиле.

Бог завета. Стремясь установить с людьми прочные взаимоотношения, Бог заключил торжественный завет с Ноем (Быт. 9:1-17) и Авраамом (Быт.12-22 гл.). Этот завет открывает любящего, близкого нам Бога, Которому дороги интересы Его народа. Ною Он дал уверение в регулярной смене времен года и в том, что всемирный потоп никогда не повторится (Быт. 9:11). Арааму обещал многочисленное потомство (Быт. 15 гл.) и землю, где сможет жить он и его потомство.

Бог искупитель. Являясь Богом Исхода, Он чудесным образом вывел нацию рабов к свободе. Это великое освобождение является лейтмотивом всего В.З. и показывает страстное желание Бога  быть нашим Искупителем. Бог – недалекая, оторванная от нас, безучастная личность. Он глубоко заинтересован во всех наших делах. Глубина Божьей любви и Его участия особым образом вдохновила псалмопевца, сказавшего: «Когда взираю я на небеса Твои - дело Твоих перстов, на луну и звезды, которые Ты поставил, то что есть человек, что Ты помнишь его, и сын человеческий, что Ты посещаешь его?»(Пс. 8:4-5), 

« Возлюблю Тебя, Господи, крепость моя! 

  Господь - твердыня моя и прибежище мое, Избавитель мой, Бог мой, - скала моя; на Него я уповаю; щит мой, рог спасения моего и убежище мое»(Пс.17:2-3)
    «Ибо Он не презрел и не пренебрег скорби страждущего, не скрыл от него      лица Своего, но услышал его, когда сей воззвал к Нему»(Пс. 21:25).

Бог убежище. Давид видел в Боге свое убежище, очень напоминающее те шесть израильских городов-убежищ, которые давали приют невинным беглецам. Бог был убежищем псалмопевца 
«Ибо Он укрыл бы меня в скинии Своей в день бедствия, скрыл бы меня в потаенном месте селения Своего, вознес бы меня на скалу» (Пс. 26:5) см.. также Пс. 45:2; 124:2.

В сердце псалмопевца жило глубокое, томительное желание быть ближе к Богу (Пс. 41:2-3). Пережитое побудило Давида написать такие слова:
 «Возложи на Господа заботы твои, и Он поддержит тебя. Никогда 
не даст Он поколебаться праведнику» (Псалтирь 54:23);

надейтесь на Него во всякое время; изливайте пред Ним 
сердце ваше: Бог нам прибежище.  (Псалтирь 61:9);

Но Ты, Господи, Боже щедрый и благосердный, долготерпеливый 

и многомилостивый и истинный (Псалтирь 85:15).

Прощающий Бог. Совершив грехи – прелюбодеяние и убийство – Давид искренне взывал к Богу: «Помилуй меня, Боже, по великой милости Твоей, и по множеству 

щедрот Твоих изгладь беззакония мои», «Не отвергни меня от лица Твоего и Духа Твоего Святого не отними от меня» (Пс. 50:3,13). Его утешало уверение в удивительной милости Божией: «Ибо как высоко небо над землею, так велика милость Господа к боящимся Его. Как далеко восток от запада, так удалил Он от нас беззакония наши; 

как отец милует сынов, так милует Господь боящихся Его. 

 Ибо Он знает состав наш, помнит, что мы – персть» (Псалтирь 102:11-14).

Благой Бог. Бог «творит суд обиженным, дает хлеб алчущим. Господь разрешает узников; Господь отверзает очи слепым, Господь восставляет согбенных; Господь любит праведных. Господь хранит пришельцев, поддерживает сироту и вдову (Пс. 145:7-9). Как прекрасно изображен Бог в псалмах!

Верный Бог. Бог являл Свое величие Израилю, и несмотря на это Израиль почти постоянно отступал от Бога (Лев. 26; Втор. 28). В Писании любовь Бога к Израилю сравнивается с любовью мужа к своей жене. Книга Осии в очень выразительной форме описывает Божью верность перед лицом вопиющей измены и неприятия. В постоянном прощении открывается Божий характер, главным свойством которого является безусловная любовь.

Допустив Израилю испытать бедствия, которые тот навлек на себя своей неверностью, Бог продолжал проявлять к нему милость, пытался исправить его пути. Он уверял Израиль: «Ты - Мой раб, Я избрал тебя и не отвергну тебя, не бойся, ибо Я с тобою; не смущайся, ибо Я Бог твой; Я укреплю 

тебя, и помогу тебе, и поддержу тебя десницею правды Моей (Исаия 41:9-10). Несмотря на неверность израильтян, Он с нежностью обещал: «Если признаются они в беззаконии своем и в беззаконии отцов своих, как они совершили преступления против Меня… если покорится необрезанное сердце их, и они признают свою вину. Тогда и Я вспомню завет Мой с Иаковом… с Исааком… с Авраамом» (Лев. 26:40-42, англ. пер.; ср. Иер. 3:12).

Бог напоминает Своему народу, что искупил его: Израиль, не забывай Меня. Изглажу беззакония твои, как туман, и грехи твои, как облако; обратись ко Мне, ибо я искупил тебя» (Ис. 44:21,22). Неудивительно, что Он мог сказать: «Ко Мне обратитесь и будете спасены, все концы земли; Я Бог, и нет иного» (Ис. 45:22).

Бог спасения и возмездия. Иногда В.З. описывает Бога как Бога, наказывающего за преступления. Такое описание следует рассматривать не изолированно, а в контексте, где речь обычно идет об угнетении Его верного народа нечестивыми. Предвозвещая о «дне Господнем», пророки показывают, как Бог будет действовать во благо Его народа в конце времени. То будет днем спасения для Божьего народа, но днем возмездия для Его врагов, которые будут уничтожены. «Скажите робким душею: будьте тверды, не бойтесь; вот Бог ваш, придет отмщение, воздаяние Божие; Он придет и спасет вас (Ис. 35:4).

Бог – наш Отец. Обращаясь к израильтянам, Моисей назвал Бога Отцом, который искупил их: «Не Он ли Отец твой, который искупил тебя?» (Втор. 32:6, англ. пер.). Посредством искупления Бог усыновил Израиля. Пророк Исайя писал: «Господи, Ты – Отец наш» (Ис. 64:8; ср. 63:16). Через пророка Малахию Бог подтвердил: «Я – Отец» (Мал. 1:6). Вдругом месте Малахия говорит о Боге и как об Отце, и как о Творце: «Не один ли у всех нас Отец? Не один ли Бог сотворил нас?» (Мал. 2:10). Бог – наш Отец, потому что Он сотворил и искупил нас. Какая славная истина!

БОГ ОТЕЦ В Н.З.

Бог В.З. не отличается от Бога Н.З. Бог Отец изображен как источник всего, Отец всех истинно верующих и, в особом смысле, Отец Иисуса Христа.

Отец всего творения. Ап. Павел говорит об Отце и об Иисусе Христе, как о двух разных Личностях: «Но у нас Бог Отец, из Которого все… и один Господь Иисус Христос, Которым все, и мы Им.» (1-Кор.8:6;ср.Евр. 12:9; Ин. 1:17). Он свидетельствует:

 «Для сего преклоняю колени мои пред Отцем Господа нашего 

Иисуса Христа, от Которого именуется всякое отечество на небесах и на земле,»(К Ефесянам 3:14,15)

Отец всех верующих. ВН.З. время эти духовные взаимоотношения: отеческое, со стороны Бога, и сыновнее, со стороны Израиля, существует не между Богом и народом Израильским, а между Богом и каждым верующим в отдельности. И.Хр. Руководит этими взаимоотношениями, которые устанавливаются через принятие верующим И.Хр.(Ин.1:12,13)

Верующие усыновляются Богом через Искупление, совершенное Христом. Дух Св. содействует этому. Хр. Пришел «Искупить подзаконных, дабы нам получить усыновление. А как вы сыны, что Бог послал в сердца ваши Духа Сына Своего, вопиющего: «Авва, Отче!»(Гал.4:5,6; ср. Рим. 8:15,16).

Иисус открывает Отца. Иисус явл. откровением Бога о Самом себе. Бог Сын открыл характер Бога Отца полнее всего тогда, когда пришел в мир в человеческой плоти (Ин.1:1,14)

Иоанн утверждает, что  «Бога никто не видел; единородный Сын… Он явил» (Ин. 1:18). Иисус сказал: «Я сошел с небес» (Ин. 6:38), «Видевший Меня, видел Отца» (Ин. 14:9).

Знать Иисуса – значит знать Отца.

В послании к Евреям подчеркивается важность этого личного откровения: «  Бог, многократно и многообразно говоривший издревле отцам в пророках,  в последние дни сии говорил нам в Сыне, Которого поставил наследником всего, чрез Которого и веки сотворил… будучи сияние славы и образ ипостаси Его» (К Евреям 1: 1-3).

1. Бог, Который дает. Иисус открыл Своего Отца как Бога дающего. Мы видим Его таким при Творении, в Вифлиеме, на  Голгофе.

При творении Отец и Сын действовали сообща. Бог дал нам жизнь, хотя знал, что это приведет к смерти Его собственного Сына.

В Вифлиеме, отдавая Сына, Он отдавал Самого Себя. Какую боль испытал Отец, когда Его Сын сошел на эту оскверненную грехом планету! Представьте себе чувства Отца, видевшего, что Его Сын предпочел ненависть грешников любви и восхищению ангелов, путь смерти – славе и блаженству небес.

Но именно Голгофа помогает нам понять наилучшим образом Отца. Боль, которую пережил Бог Отец от разделения со Своим Сыном в жизни и смерти была невыразимо мучительней любого страдания, выпавшего на долю людям здесь, на земле. Отец страдал со Христом в одинаковой мере. Что еще могло бы глубже раскрыть характер Отца? Именно Крест, как ничто другое, открывает истину об Отце.

2. Любящий Бог. Иисус любил говорить о нежности и глубокой любви Бога. «любите врагов ваших, - говорил Он, - благословляйте проклинающих вас, благотворите ненавидящим вас и молитесь за обижающих вас и гонящих вас, да будете сынами Отца вашего Небесного, ибо Он повелевает солнцу Своему восходить над злыми и добрыми и посылает дождь на праведных и неправедных» (От Матфея 5:44,45).

«; и будет вам награда великая, и будете сынами Всевышнего; ибо Он благ и к неблагодарным и злым. Итак, будьте милосерды, как и Отец ваш милосерд» (От Луки 6:35,36).

Склонившись и омыв ноги Своему предателю (Ин. 13:5, 10-14), Иисус тем самым показал, что Бог Отец есть любовь. Когда мы смотрим на Иисуса, питающего голодных (Мк. 6:39-44; 8: 1-9), исцеляющего глухих (Мк. 9:17-29), дающего дар речи немым (Мк. 7:32-37), отверзающего глаза слепым (Мк. 8:22-26), поднимающего парализованных (Лк. 5:18-26), исцеляющего прокаженных (Лк. 5:12-13), воскрешающего мертвых (Мк. 5:35-43; Ин. 11:1-45), прощающего грешников (Ин. 8:3-11) и изгоняющего бесов (Мф. 15:22-28; 17:14-21), мы видим Отца, находящегося среди людей, дающего   им Свою жизнь, Отца, Который освобождает их, приносит надежду и направляет взор к грядущей новой земле. Христос знал, что открыть драгоценную любовь Его Отца – значит привести людей к покаянию (Рим.2:4).

Три притчи Христа показывают, насколько сильно Бог любит потерянное человечество и заботится о нем (Лк.15). Притча о потерянной овце учит, что спасение совершается по Божьей инициативе, а не потому что мы ищем Бога. Как  пастырь любит своих овец, и когда одна из них теряется, рискую жизнью, ищет ее, так, и даже гораздо сильнее, Бог любит каждого заблудшего человека.

Эта притча имеет также и вселенское значение: потерянная овца символизирует собой наш восставший мир, ничтожный атом в огромной Божьей Вселенной. Бог принес бесценный дар, Своего Сына, чтобы вернуть нашу планету в небесную семью. Значит, наш павший мир также дорог Ему, как и остальное творение!

Притча о потерянной драхме подчеркивает, как высоко Бог ценит нас, грешников. А притча о блудном сыне показывает безмерную любовь Отца, Который приглашает домой Своих кающихся детей. Если небо радуется об одном грешнике кающемся (Лк. 15:7), то представьте себе радость Вселенной при Втором пришествии Господа.

Новый Завет делает очевидным прямое участие Отца в возвращении Сына. При Втором пришествии нечестивые взывают к горам и камням: «Падите на нас и сокройте нас от лица Сидящего на престоле и от гнева Агнца» (Откр. 6:16). Иисус сказал: «Ибо приидет Сын Человеческий во славе Отца Своего с Ангелами Своими» (Мф. 16:27) и «узрите Сына Человеческого, сидящего одесную силы и грядущего на облаках небесных» (Мф.26:64).

Отец с величайшим желанием ожидает Второго пришествия, когда искупленные, наконец, 

Войдут в их вечный дом. Тогда будет ясно, что не напрасно Бог « послал в мир единородного Сына Своего, чтобы мы получили жизнь через Него» (1Ин. 4:9). Только непостижимая, бескорыстная любовь сможет объяснить, почему, даже «будучи врагами, мы примирились с Богом смертию Сына Его» (Рим. 5:10). Можно ли отвергнуть такую любовь и не познать Его как нашего небесного Отца?

Г. Учение о триединстве Бога; Библейское обоснование, исторические реконструкции. (Оркиш М.)

В начале было слово стр. 32-35

Эриксон стр. 268-285

Библейское учение.

  Есть три самостоятельных, но взаимосвязанных типа свидетельств: свидетельства о единстве Бога (есть только один Бог), свидетельства о трёх лицах Бог,  и, наконец, указания или намёки на триединство. 

Единство Бога.

  Вера у древних иудеев была строго монотеистической, каковой она остаётся по сей день.  Бог делами продемонстрировал Свою уникальную реальность, поэтому Израилю следовало служить и поклоняться  исключительно Ему. Не было никого Другого, кто столь же убедительно подкрепил свои притязания на Божественность. (Исх. 20:2-3.)     

  Запрет идолопоклонства во второй заповеди  также основывается на уникальности Иеговы. Он не терпит никакого поклонения предметам созданным руками человека, ибо Бог только Он. Он единственный, кто принадлежит уникальной категории  истинного Божества (Вт. 6). Бог един, что исключает возможность признавать реальность богов окружающих народов и делает их недостойными поклонению и служению им. (Исх. 2:19, 1Кор 8:4,6; 1Тим. 2:5-6).

Учение о Боге не ограничивается только Ветхим Заветом, оно продолжает развиваться в Новом Завете (Иак. 2:19, 1Кор. 8:4,6 1Тим. 2:5-6). 

Божество из трёх лиц.

Божественность Отца из Святой Троицы никто не ставит под сомнения (Мф. 6:30). Несколько более проблематичным выглядит божественное  положение Иисуса, но в Писании Он тоже представлен Богом.

1. Флп.2:5-11 Иисус будучи «образом Божьим не почитал хищением быть равным Богу». Слово «морфэ» (образ) как в классическом так и в библейском греческом языке значит «суть той или иной вещи или явления».

2. Евр. 1:2 Можно здесь говорить о самораскрытии Бога через Сына, а не о Божественности Сына, но контекст говорит об ином. Приведены  не только слова Бога, в которых Он заявляет о Себе как об Отце Того, Кого Он называет Сыном (Евр. 1:10- цитата из Пс.109:1), и как к «Господу» (Евр.1:10- цитата из Пс. 101:26). 

3. Последнее соображение – самосознание Иисуса.                                                                                                                                                                     

Иисус никогда прямо не заявляет о Своей Божественности. Тем не менее есть определённые указания на то, что Он понимал Себя именно так: 

· Об Ангелах Божьих говорит как о Своих  Лк. 12:8-9; 15:10; Мф. 13:41.

· Царство Божье считает Своим Мф.12:28;19:14,24;21: 31,43.

· Избранных Божьих считает Своими Мф.13:20.

· Если бы Он не считал Себя Сыном Божьим то отрёкся бы на суде Ин. 19:7; Мф. 26:63-65.

· Обращение «Господь мой и Бог мой» Иисус не стал опровергать Ин. 20:28.


Есть библейские указания на Божественность Святого Духа, где Он отождествляется с Богом. 

·  Ложь Святому Духу приравнивается обману Богу Деян.5:3-4.

· Черты и дела, относящиеся к Богу:

· Обличает о грехе, о правде, о суде  Ин. 16:8-11

· Восстанавливает и даёт новую жизнь Ин. 3:8

· Даёт дары разделяя каждому как Ему угодно 1Кор. 12:4-11

Триединство.

1. Указанием на триединство считается форма множественного числа существительного, которым обозначается Бог Израиля (elohim).

2. В Писании не раз три лица связываются вместе в единое равноправное целое. Мф. 28:19-20; 2Кор. 13:13.

3. Наиболее ярко мысль о равноправном единстве выражена в Евангелии от Иоанна 1:33-34; 14:16,26; 16:13-15; 20:21-22.

Исторические реконструкции.

В первые два по Р.Х. предпринималось мало сознательных попыток решения богословских и философских вопросов. Использовалась триада понятий: Отец, Сын Святой Дух, но попыток объяснения её практически не было. 

«Икономический» взгляд на Троицу.

По мнению Тертуллиана, есть три проявления единого Бога. Эти три проявления различны, и их можно сосчитать, но они исходят из одной неделимой силы. Отец, Сын и Дух - одна субстанция, эта субстанция проявляется по-разному, но она неделима.

Динамическое монархианство.

Феодот, византийский торговец кожей, примерно в 190г. н.э.  представил в Риме свою точку зрения о том, что Иисус до крещения был обычным, хотя и абсолютно добродетельным человеком. Во время крещения на Него сошёл Дух Святой или Христос и после чего Он начал совершать чудесные Божьи дела. 

Павел Самосатский пропагандировавший свои взгляды в середине  III веке утверждал, что Слово (Логос) не был реальной личностью, что, следовательно, Иисус Христос не был Словом. Этот термин скорее обозначает, Божьи заповеди и предписания. Бог определил и исполнил Свою волю через человека Иисуса.

В 263г. Павел Самосатский был осуждён Антиохийским синодом. 

Модалистическое  монархианство

Было популярным учением. Ноетий Смирнский (конец II века), Праксей (III век), и Савелий  наиболее полно представивший эту концепцию. Основная идея этой школы заключается в том, что есть одно Божество, которое можно назвать Отцом, Сыном, Духом. Эти имена не отображают каких-то реальных различий, они просто относятся и применяются к различным временам. Отец, Сын, и Дух это просто последовательное проявление одного лица. Таким образом, согласно модалистическому решению парадокса тройственности и единства, есть не три лица, а одно лицо с разными именами, задачами, и делами. 

Ортодоксальная формулировка

Окончательная формулировка в которой церковь ясно выразила все, что до того времени подразумевалось появилось на Константинопольском соборе (381 г.). Позиция Константинопольского собора выражается формулой «одна сущность и три ипостаси». Единое Божество существует одновременно в трех лицах  или ипостасях. 

Каждая индивидуальная ипостась - это сущность Божества (ousia) с определенными присущими ей характеристиками и свойствами, подобно тому, как у отдельных людей есть уникальные черты отличающие их от других личностей.

Д. Личность Святого Духа и Его значение для христианской церкви в наше время (П. Сорокин).

1. Определение.


Библия открывает нам, что Святой Дух  это Личность, а не безликая сила. Первые христиане воспринимали Его как личность. (Деян.15:28), Христос также Ин.16:14. Святое Писание говорит о Триедином Боге. Дух Святой представлен как личность Мтф. 28:19; 2Кор. 13:13.


Святой Дух обладает личностными качествами. Он испытывает пренебрежение со стороны людей Быт.6:3; Он учит  Лук. 12:12; убеждает Ин. 16:8; вдохновляет 2Петр. 1:21 и освящает 1Петр. 1:2.

2. История учения о Святом Духе. 

В ранний период церковной истории считалось, что все содержание Библии было предано через особую деятельность Святого Духа. К концу 2 века возросло внимание к Божественности Святого Духа. Тертуллиан называл Святого Духа Богом, подчеркивая, что у Сына и Духа та же сущность, что и у Отца. У Павла Самосатского мы находим учение, что Духом называли просто благодать, которую Бог излил на апостолов. Ириней рассматривал Духа практически как свойство Бога, выражающее Его Божественную Мудрость. Ориген утверждал, что Святой Дух  - Самое почитаемое из всех существ, вызванных к жизни Отцом через Христа. Трописты занимались фигуральной экзегетикой Писания и утверждали, что Дух - это творение, вызванное к жизни из ничего, они считали Его ангелом.  Афанасий дал отпор взглядам тропистов. Он заявил о полной Божественности Духа, Единосущного с Отцом и Сыном. 


Среди христианских групп, занимавших по этому вопросу радикальные позиции можно выделить македониан или духоборцев. Эти люди выступали против учения о полной Божественности Святого Духа. 


Однако Василий в своей работе Pe Spiritu Soneto в 375 г. утверждал, что Духу следует воздавать славу, почитание и поклонение в той же мере, что Отцу и Сыну. 


В ранний период церковной истории существовали харизматические группы. Это движение монтанистов во 2 половине 2 века. Среди их пророчеств были предупреждающие о  скором 2 пришествии Иисуса Христа. Они верили и учили, что их пророчества проясняют Писание и что в христианских сообществах будут появляться другие, вдохновенные Духом пророки. Того же характера было новотианство, распространившееся с середины 3 века. 


В Средние века о Святом Духе говорили мало. Восточные отцы считали, что Дух исходит от Отца через Сына, но не от Сына. В результате произошло разделение с Западной церковью, считавшей, что Святой Дух исходит от Отца и от Сына. 


Реформация не принесла никаких важных изменений в ортодоксальное учение о Святом Духе. Лютер указывал на противоборство  Святого Духа древней греховной природе, которая еще присутствует в человеке. Кальвин утверждал, что свидетельство Святого Духа выше разума. Это внутренняя работа, воздействующая на ум. Он подчеркивал единство Слова и Духа. 

Уэсли считал, что верующие сами могут помочь приближению действия Духа. 

В 18 и 19 веках интерес церкви к Святому Духу  надолго упал. 

Начала проявляться тенденция пренебрежения свидетельства Духа. В этот период крупной силой стал рационализм и в результате учение о Святом Духе чаще всего игнорировалось. Третьим движением был романтизм. Один из сторонников этого движения Шлейермахер считал Святого Духа основой единства христианского братства как морально ответственной общности.


Но в конце 19 века произошли события, выдвинувшие Святого Духа практически на 1 место. Публичные проявления дар ограничиваются рамками особых групп и не демонстрируются на обычных службах в церкви.

3. О Духе часто говорится как о Боге.(Деян. 5 глава)

1) Святой Дух обладает свойствами и качествами Бога:


· Всеведение (1Кор. 2:10,11; Ин. 16:13; 14:16;Пс.138:7-10)

2) в Новом завете также говорится о силе Святого Духа (Лк. 1:35; Рим.15:19)

· сила Святого Духа и сила Бога соединена

· так как Святой Дух обладает силой, которая принадлежит только Богу;

3) Также вечность - вечный Дух, как и Бог (Евр. 9:14; 1:10-12);

4) Святой Дух совершает дела, которые точно относят к Богу.

4. Личные качества Святого Духа.

1) Использование в отношении Святого Духа местоимения мужского рода (Ин.16:13-14; Еф. 1:14), в то время как слово "пнеума"среднего рода. 

2) Связь с Отцом и Сыном (Мтф. 28:19; 2Кор. 13:13; Иуд. 20-21; 1Пет. 1:2; Мтф. 3:16,17; Гал. 4:6; Рим.15:16;1Кор.12:4-6 и др.)

3) Ум, воля, эмоции присущи личности Святого Духа (Ин. 14:26; 1Кор. 12:11; Еф. ;:39; Лук.12:12; Быт.6:3; Ин. 16:8; Рим. 8:26; 2Пет. 1:21; Деян. 13:2; Мтф. 12:31; Мрк. 3:29)

5. Значение Духа Святого для христианской церкви сегодня. 

Личность Духа Святого имеет для нас особое значение по нескольким причинам: 

1) Он помогает верующим, духовно поддерживая их. ОН "параклетос" Ин.14:16

2) Он открывает истину о Христе Ин.14:17,26; 15:26; 16:13,14

3) Он делает реальным присутствие Христа Ин. 14:16-18; 16:7; Филип. 1:19

4) Он руководит деятельностью церкви Деян. 13:1-4; 16:6,7; 15:28

5) ОН наделяет церковь особыми дарами Деян. 2:38; 1Кор. 12:7-11;

6) ОН наполняет сердца верующих Деян. 19:2-6; Еф. 5:18; Тит. 3:5,6; Ин.15:5.

Непогрешим только Бог там, где появляется человек, не может быть непогрешимости.


Е. Уайт








